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,:ilosoﬁa politica

autodespliegue del imaginario radical como sociedad y co-
mo historia -como lo social-histérico- sélo se hace, y no
puede defar de hacerse, en y por las dos dimensiones del

¢ instituyente y del instituido. La institucién, en el sentido fun-

B dlador, es una creacion originaria del campo social-histérico

- del colectivo anénimo- que sobrepasa como eidos, “toda produc-

cion posible de los individuos o de la subjetividad”. Bl individuo -y
los individuos- es institucion, institucion de una vez por todas e
institucion cada vez distinta en cada distinta sociedad.

Es el polo cada vez especifico de la imputacién y de la atribucion
social establecida seg(in normas sin las cuales no puede haber so-

 ciedad. La subjetividad, como instancia reflexiva y deliberante (co-
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mo pensamierito y voluntad) es proyecto social histérico, pues el
origen (acaecido dos veces, en Grecia y en Europa Occidental, ba-
jo modalidades diferentes) es datable y localizable. En el nacleo
de las dos, la monada psiquica, irreductible a lo social-historico,
pero formable por éste casi sin limites a condicion de que la insti-
tucion satisfaga algunos requisitos minimos de la psique. El princi-
pal entre todos: nutrir a fa psique de sentido diurno, lo cual se
efecta forzando e induciendo al ser humano singular, a través de
un aprendizaje que empieza desde su nacimiento y que va robus-
teciendo su vida, invistiendo y dando sentido para si a las partes
emergidas del magma de significaciones sociales instituidas cada
vez por la sociedad y que son las que comparte con sus propias
instituciones particulares.’

(2) Las citas de este ensayo remiten a textos
anteriores de Cornelius Castoriadis, en donde estas
ideas que aqui se exponen estan desarroliadas mas
ampliamente. El lector interesado puede remitirse
a: La institucion imaginaria de la scciedad, Vol. |
Tusquets editores. Enero de 1989; L'état du sujet
aujourd’hui, (traduccion casteflana en Psicoandlisis,
Proyecto y Elucidacion, ed. Nueva Vision, BS. AS.,

1992); La sociedad burocratica, edicion espafiola,
Tusquels, Barcelona 1978; !glgur Eggll!g !ugxgg
Politi i

en Les Carrefours de Laberynthe, |, pag 268~316,
ed. Du Seuil, Paris, 1978; La ldgica de los magmas

¥ Ja cuestion de 1a autonomia, en Les Carrefours du
laberynthe, op. citada

Resulta evidente que lo social-historico
sobrepasa infinitamente toda “inter-subjeti-
vidad". Este témino viene a ser la hoja de
parra que no logra cubrir fa desnudez del
pensamiento heredado a este respecto, la
evidencia de su incapacidad para concebir
lo social-histérico como tal. La sociedad no
es reducible 4 la “inter- subjetividad”, no es
un cara-a-cara indefinidamente maltiple,
pues el cara-a-cara o el espalda-a-espalda
s6lo pueden tener lugar entre sujetos ya
socializados. Ninguna “cooperacion” de su-

jetos sabria crear el lenguaje, por ejemplo. Y una asamblea de in-
conscientes nucleares seria imaginariamente més abstrusa que la
peor sala de locos furiosos de un manicomio. La sociedad, en tan-
to que siempre ya instituida, es auto-creacion y capacidad de auto-
alteracion, obrz del imaginario radical como instituyente que se
auto- constituye como sociedad constituida e imaginario social ca-
da vez particularizado.

El individuo como tal no es, por lo tanto, “contingente” con rela-
cion 2 la sociedad. Concretamente, fa sociedad no es mis que una
mediacion de encarnacion y de incorporacion, fragmentaria y
complementaria de su institucion y de sus significaciones imagina-

rigs, por los individuos vivos, que hablan y se mueven. La socie-
dad ateniense no es otra cosa que los atenienses -sin los cuales no
es mds que restos de un paisaje trabajado, restos de marmol vy de
inforas, de inscripciones indescifrables, estatuas salvadas de las
aguas en alguna parte del mediterraneo-, pero los atenienses son
-s6lo atenienses por el nomos de la polis. En esta relacion entre
{una sociedad instituida que sobrepasa infinitamente la totatidad de
os individuos que la “componen’, -sociedad que no puede ser
efectiva mas que en estado “realizado” en los individuos que ella
- fabrica-; en dicha refacién (sociedad instituida- individuos), puede
~verse un tipo de relacion inédita y original, imposible de pensar
‘bajo las categorias del todo y las partes, def conjunto y los elemen-
105, de lo universal y lo particular, etc. Al crearse la sociedad, ésta
" ‘eea al individuo y a los individuos en y por los cuales solo ella
. puede ser efectivamente. Pero la sociedad no es una propiedad de
~composicion, ni un todo que contiene otra cosa y algo mds que
-Sus partes. Sus paries son llamadas a “ser”, y a “ser asi” por ese “to-
do” que, en consecuencia, no puede ser mis que por ellas, en un
“tipo de relacion sin analogfa en ningan otro lugar, que debe ser
pensada por “ella misma”, a partir de “ella misma” y como modelo
de “s{ misma”.
ero a partir de aqui hay que ser muy precavidos. Se habria
apenas avanzado (como algunos creen) al decir: la socie-
dad hace los individuos que hacen la sociedad. La socie-
dad es obra del imaginario instituyente. Los individuos es-
tan hechos por la sociedad, al mismo tiempo que hacen y rehacen
tada vez la sociedad instituida: en un sentido, ellos si son socie-
dad. Los dos polos irreductibles son el imaginario radical institu-
yente -el campo de creacién socio-histdrico-, por una parte, y la
psique singular, por otra. A partir de la psique, la sociedad institui-
da hace cada vez a los individuos -que como tales, no pueden ha-
.¢er mis que la sociedad que les ha hecho-. Lo cual no es mds que
la imaginacion radical de la psique, que lfega a transpirar a través
de los estratos sucesivos de la coraza social que es el individuo,
“que la recubre y la penetra hasta un cierto punto -limite insonda-
= ble, ya que se da una accidn de vuelta del ser humano singular so-
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Detalle de:
La Corte de
La Inguisicién .
bre la sociedad-. Notese de entrada, que una tal accion es rarisima
y en todo caso imperceptible en la casi totalidad de las sociedades
donde reina la heteronomia instituida, y donde, aparte del abanico
de roles sociales pre-definidos, las unicas vias de manifestacion re-
parable de la psique singular son la transgresion y la patologia. Su-
cede de manera distinta en aquellas sociedades donde la ruptura
de la heteronomia completa permite una verdadera individualiza-
cion del individuo, v donde la imaginacion radical de la psique
singular puede a la vez encontrar o crear unos medios sociales de
una expresion pablica original y contribuir a la auto-akeracion del
mundo social. Queda todavia otro aspecto por constatar, ademds
de alteraciones social-historicas manifiestas y marcadas, sociedad e
individuos se implican reciprocamente.
a institucion y las significaciones imaginarias que lleva con-
sigo y la animan son creaciones de un mundo, el mundo
de 1a sociedad dada que se instaura desde el principio en la
articulacién entre un mundo “natural” y “sobrenatural” -

més comlnmente “extrasocial” y “mundo humano” propiamente

dicho-. Esta articulacion puede ir desde la casi fusion imaginaria | ! _ : :
:-a constatacion de fa existencia de universa-

les a través de las sociedades-lenguaje, pro-

mds extremo de dominacion y ensefioramiento sobre la naturale- - uccidn de la vida material, organizacion de

za. Pero, en todos [os casos, la “naturaleza” como la “sobrenatura-

hasta la voluntad de separacion mas rotunda, desde la puesta de la
sociedad al servicio del orden cosmico o de Dios, hasta el delirio

leza”, son cada vez instituidas en su propio sentido como tal y en

sus innombrables articulaciones, y esta articulacién contempla re-

- ¢ibn puede aparecer como idéntica 0 marca-

- 1ente identidad maierial en un magma dis-

“ciente para alerarla en su etectividad social-
- Histérica (asi sucede con la escritura, con el

laciones multiples y cruzadas con las articulaciones de la sociedad
misma instauradas cada vez por su institucion.

. Al crearse como eidos cada vez singular (fas influencias, transmi-
-siones historicas, continuidades, similitudes, etc., ciertamente exis-
en y son enormes, como las preguntas que suscitan, pero no mo-

- difican en nada la situacion principal y no pueden evitar la presen-

te discusion), la sociedad se despliega en una multiplicidad de for-
mas organizativas y organizadas. Se despliega, de entrada, como
creacion de un espacio y de un tiempo (de una espacialidad y de
-una temporalidad) que le son propias, pobladas de una cifila de

_cobjetos “naturales”, “sobrenaturales” y “humanos”, vinculados por

~telaciones establecidas en cada ocasion por la sociedad, conside-
radas y sostenidas siempre sobre unas propiedades inmanentes

“del ser-asi del mundo. Pero estas propiedades son recreadas, ele-

~gidas, filtradas, puestas en relacion y sobre todo: dotadas de senti-

. do por la institucién y las significaciones imaginarias de la socie-

- dad dada.

" Hl discurso general sobre estas articulaciones, trivialidades deja-

5 das de lado, es casi imposible: éstas son cada vez obra de la socie-
_4lad considerada como tal, impregnadas de sus significaciones

-maginarias. La “materialidad”, la “concrecion” de tal o cual institu-

damente similar entre dos sociedades, pero
} inmersion, en cada ocasion, de esta apa-

tinto de diferentes significaciones, es sufi-

mismo alfabeto, en Atenas en el 450 a.d.C. y
en Constantinopla en el 750 Je nuestra era).

la vida sexual v de la reproduccion, normas
y valores, etc., estd lejos de poder fundar
una “teoria” cualquiera de la sociedad y de

Detalie de:
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-estdn socialmente instituidas. En
~esto consiste el verdadero senti- (3) C Castoriadis. Epilegoménes a une théorie de I'ame. . .en Les
do del proceso de sublimacién’. Carrefours du labyrinthe, ed. Du Seuil. Paris. 1978
K requisito minimo para que el
- proceso pueda desarrollarse es que la institucién ofrezca a la psi-
que un sentido -otro tipo de sentido que el protosentide de la mé-
nada psiquica-. El individuo social que se constituye asi al interio-
fizar el mundo y las significaciones creadas por la sociedad; inte-
sioriza de modo explicito fragmentos importantes y de manera im-
plicita su totalidad virtual por las remisiones interminables que li-
gan magmiticamente cada fragmento de este mundo a los otros.

La vertiente social de este proceso es el conjunto de las institu-
iones que impregnan constantemente al ser humano desde el na-
timiento, y en destacado primer lugar el otro social, generalmente
pero no ineluctablemente la madre, (que toma consciencia de si al
estar ella misma socializada de una manera determinada), y el len-
guaje que habla ese otro. Desde una perspectiva més abstracta, se
trata de la “parte” de todas las instituciones que tiende a la escola-
fizacion, al pupilaje, a la educacion de los recién llegados; lo que
los griegos denominan paideia: familia, ritos, escuela, costumbres
Jeyes, etc.
La validez efectiva de las instituciones estd asi asegurada de en-
frada y antes que nada por el proceso mismo mediante el cual el
pequeio monstruo chillén se convierte en un individuo social. Y
no puede convertirse en tal mis que en la medida en que ha inte-
orizado el proceso.
§i definimos como poder la capacidad de una instancia cualquie-
'fa (personal o impersonal) de ilevar a alguno (o algunos-unos) a
hacer (0 no hacer) lo que, a si mismo, no habria hecho necesaria-
-mente (o habria hecho quizis); es evidente que el mayor poder
concebible es el de preformar a alguien de suerte que por si mis-
:mo haga lo que se queria que hiciese sin necesidad de dominacién
trefiida (sea de una manera brutal o suave, es siempre por un acto - -{Gerschaft) o de poder explicito para llevarlo a... Resulta pues evi-
que violenta su propia naturaleza) a abandonar (nunca totalmente, - dente que esto crea para el sujeto sometido a esa formacion, la
pero lo suficiente en cuanto necesidad-uso social) sus objetos y su - - apariencia de la “espontaneidad” mds completa aunque en la reali-
mundo inicial y a investir unas objetos, un mundo, unas reglas que . dad estamos ante la heteronomia mds total posible. Con relacion a

la historia. En efecto, no se puede negar en el interior de estos uni-
versales “formales” la existencia de otros universales mas especifi-
¢os: asi, en lo que hace referencia al lenguaje, ciertas leyes fonold-
gicas. Pero precisamente -como la escritura con el mismo alfabeto-
estas leyes sélo conciernen a los limites del ser de la sociedad, que
se despliega como sentido v significacion. En el momento en que
se trata de los “unjversales”, “gramaticales” o “sinticticos”, se en-
cuentran preguntas mucho mas temibles. Por ejemplo, la empresa
de Chomsky debe enfrentarse a este dilema imposible: o bien las
formas gramaticales (sinticticas) son totalmente indiferentes en .
cuanto al sentido -enunciado del que todo traductor reconoce lo
absurdo del mismo-; o bien éstas contienen desde el primer len-
guaje humano, y no se sabe como, todas las significaciones que
aparecerdn para siempre en la historia -fo cual comporta una pesa-
da e ingenua metafisica de la historia-. Decir que, en todo lengua-
je, debe ser posible expresar la idea “Thon ha dado una manzana a

Mery" es correcto, pero tristemente insuficiente.
no de los universales que podemos “deducir” de la idea
de sociedad, una vez que sabemos lo que es una socie-
dad v lo que es la psique, concieme a la validez efectiva
! (Geltung), positiva (en el sentido del “derecho positi-
vo™) del inmenso edificio instituido. ;Qué sucede para que la insti-
tucion v las instituciones (lenguajes, definicion de la “realidad” y
de la “verdad’, maneras de hacer, trabajo, regufacion sexual, per-
mision-prohibicion, lamadas a dar la vida por la tribu o por la na-
cién, casi siempre acogidas con entusiasmo) se impongan a la psi-
que, por esencia radicalmente rebelde a todo este pesado famago,
que cuanto mis lo perciba mds repugnante le resultard? Dos ver-
tientes se nos muestran para abordar la cuestién: la psiquica y la

soctal.

Desde el punto de vista psiquico la fabricacién social del indivi-
duo es un proceso histérico a través del cual la psique es cons-
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este poader absolute, todo poder explicite y toda dominacion son
deficientes y testimonian una caida irreversible. (En adelante se
hablara de poder explicito; el término dominacién debe ser reser-
vado a situaciones social-historicas especificas, esas en las que se
ha instituido una division asimétrica y antagénica del cuerpo so-
cial).
nterior a todo poder explicito y, mucho més, anterior a
toda “dominacion” la institucion de la sociedad ejerce un
infra-poder radical sobre todos los individuos que pro-
duce. Este infra-poder -manifestacion y dimension del
poder instituyente del imaginario radical- no es localizable. Nunca
es s6lo el de un individuo o una instancia determinada. Es “ejerci-
do” por la sociedad instituida, pero detrds de ésta se haya la socie-
dad instituyente, “desde que la institucion se establece, lo social
instituyente se substrae, se distancia, estd ya aparte”. A su alrede-
dor la sociedad instituyente, por radical que sea su creacion, traba-
ja siempre a partir y sobre lo ya constituido, se halla siempre -salvo
por un punto inaccesibe en su origen- en la historia. La sociedad
instituyente es, por un lado, inmensurable, pero también siempre
retoma lo ya dado, siguiendo las huellas de una herencia, y tampo-
co entonces se sabria fijar sus limites. Todo lo que esto comporta
respecto de un proyecto de autonomia y de la idea de libertad hu-
mana efectiva serd tratado mds adelante. Nos queda el infra-poder
en cuestion, el poder instituyente que es a la vez e] del imaginario
instituyente, el de la sociedad instituida y el de toda la historia que
encuentra en ello su salida provisional. Es pues, en cierto sentido,
el poder del campo historico-social mismo, el poder de outis, de
Nadie.
La politica tal y como ha sido creada por los griegos ha compor-
tado la puesta en tela de juicio explicita de la institucion estableci-

da por la sociedad -lo que presuponia, y esto se ve claramente afir- ;

mado en el siglo V, que al menos grandes partes de esta institu-

cién no tenian nada de “sagrado”, ni de “natural”, y sustituyeron al :
nomos-. El movimiento democritico se acerca a lo que he denomi- |

nado el poder explicito y tiende a reinstituirlo.

Tanto la politica griega como la politica kata ton orthon logon

- nivel a la vez radical y global,
- a8 como su vistago la filosofia
* politica cldsica. Hemos dicho
- potencialmente ya que, como

- pueden ser definidas como la
actividad colectiva explicita
. que quiere ser lacida (reflexiva
y deliberativa), y se da como
abjeto [a institucion de la so-
giedad como tal. Asi pues, su-
‘pone una puesta al dia, cierta-
mente parcial, del instituyente
.enpersona (ilustrada de mane-
1a dramitica, pero no exclusi-
3, por Jos momentos de revo-
Hucidn). La creacion de la poli-
tica tiene lugar debido a que la
{nstitucion dada de la sociedad
¢s puesta en duda como tal y
risus diferentes aspectos y di-
mensiones (lo que permite
descubrir ripidamente, explici-
tar, pero también articular de
anz manera distinta la solidari-
dad), a partir de la creacién de

una relacion otra, inédita hasta

entonces, entre el instituyente

yel instituido.

La politica se sitda pues de
golpe, potencialmente, a un

se sabe, muchas instituciones

~explicitas, y entre ellas, algunas que nos chocan particularmente

(la esclavitud, el estatuto de las mujeres), en la prictica nunca fue-
ron cuestionadas. Pero esta consideracion no es pertinente. La
creacion de la democracia y la filosofia es la creacion del movi-
miento historico en su origen, movimiento que se da desde el siglo

[ —
Daos viejos, X
18201823, Madrid,
Museo del Prado:
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La negacion de la dimension instituyente de fa sociedad, y el re-
cubrimiento del imaginario instituyente por el imaginario institui-
do va unido a la creacion de individuos absolutamente conforma-
. dos, que se viven y se piensan en la repeticion. Ello va unido tam-
~ bién al cierre anticipado de toda pregunia sobre ef fundamento
dltimo de las creencias de la tribu y de sus leyes, asi como sobre la
“legiimidad” del poder explicito instituido. 1a tradicién significa
que la cuestion de la legitimidad de la tradicién no sers planteada.
Los individuos son fabricados de suerte que esta pregunta resuite
para si mismos mental y psiquicamente imposible.

La autonomia surge, como germen, desde que la pregunta expli-
cia e flimitada estalla, al hacer hincapié no sobre los “hechos” sino
- sabre las significaciones imaginarias sociales y su fundamento po-
sible. Momento de la creacion que inaugura, no solo otro tipo de
sociedad, sino también otro tipo de individuos. Digo bien germen,
~pues la autonomia, ya sea social o individual es un proyecto. La

aparicion de la pregunta ilimitada crea un eidos historico nuevo -
Ia reflexion en un sentido riguroso y amplio o auto-reflexividad,

asi como el individuo que la encama vy las instituciones donde se
instrumentaliza-. Lo que se pregunta, en el terreno social, es: sson

buenas nuestras leyes?, ;son justas?, ;qué leyes debemos hacer?; y
~en el plano individual: ses verdad lo que pienso?, ;c6mo puedo sa-
“ber si es verdad en el caso de que lo sea? El momento del naci-

miento de la filosofia no es el de la aparicién de la “pregunta por

el ser’, sino el de la aparicién de la pregunta: ;qué debemos pen-
sar? (La “pregunta por el ser” no es ms que un momento; por otra
parte, es planteada y resuelta a la vez en el Pentateuco, asi como
en la mayor parte de los libros sagrados). El momento del naci-
heteronomia instituida. En esta situacion, la representacion institui- & miento de la democracia y la politica, no es el reino de la ley o del
da de una fuente extrasocial del nomos constituye una parte inte- . derecho, ni el de los “derechos del hombre”, ni siquiera el de la
grante. El rol de la religion es, a este respecto, central: fortalece la 7 igualdad como tal de los ciudadanos: sino el de ia aparicién en el
representacion de esta fuente y sus atributos, asegura que todas las 2= hacer efectivo de la colectividad la puesta en tela de juicio de la
significaciones -tanto del mundo como de las cosas humanas- go- ley. #Qué leyes debemos hacer? Es en este momento cuando nace
cen del mismo origen, y esta seguridad la cimienta en la creencia | a politica y la libertad como social-histéricamente efectiva. Naci-
de que versa sobre componentes esenciales del psiquismo huma- = - miento indisociable del de la filosofia (la ignorancia sistemdtica y
no. de ningiin modo accidental de esta indisociacion es lo que falsea

VIII al siglo V a.d.C. y se acaba de hecho con el descalabro del
404.

La institucién de la sociedad es considerada como obra humana
(Demdcrito, Mikros Diakosmos en la transmision de Tze Tzés). Al
mismo tiempo los griegos supieron muy pronto que el ser humano |
serd aquello que hagan los nomoi de la polis (claramente formula-
do por Siménides, la idea fue todavia respetada en varias ocasio-
nes como una evidencia por Aristdteles). Sabian pues, que no exis-
te ser humano que valga sin una polis que valga, que sea regida ;
por el nomos apropiado. Es el descubrimiento “arbitario” del no-
mos al mismo tiempo que su dimension constitutiva para el ser hu-
mano, individual y colectivo, lo que abre la discusion interminable
sobre lo justo y lo injusto y sobre el buen régimen.

s esta radicalidad y esta consciencia de la fabricacion del
individuo por la sociedad en la cual vive, lo que encontra-
mos detrés de las obras filoséficas de la decadencia -del si-
glo IV de Platon y Arist6teles-; las dirige como una Selbst- 3,
verstandlichkeit -y las alimenta-. No es de ninguna manera casuali-
dad que el renacimiento de la vida politica en Europa Occidental
vaya unido con relativa rapidez, a la reaparicion de “utopias” radi-
cales. Estas utopias prueban, de entrada y antes que nada, esta
consciencia: la institucion es obra humana.

La creacién por los griegos de la politica y 1a filosofia es la prime- |
ra aparicion historica del proyecto de autonomia colectiva e indivi-
dual. Si queremos ser libres, debemos hacer nuestro nomos. Si
queremos ser libres, nadie debe poder decimos lo que debemos

pensar. .
Casi siempre y en todas partes las sociedades han vivido en la




El Milagro de

San Anthony.

constantemente la mirada de Heidegger sobre los griegos asi como
sobre el resto).

Autonomia: auto-nomos (darse uno mismo sus leyes). Precision
apenas necesaria después de lo que hemos dicho sobre la hetero-
nomia. Aparicién de un eidos nuevo en la historia del ser: un tipo
de ser que se da asi mismo, reflexivamente, sus leyes de ser.

Esta autonomia no tiene nada que ver con la “autonomia” Kantia-
na por multiples razones; basta aqui con mencionar una: no se tra-
ta, para ella, de descubrir en una Raz6n inmutable una ley que se
dari de una vez por todas -sino de interrogarse sobre la ley y sus -
fundamentos, y no quedarse fascinado por esta interrogacion, sino |
hacer e instituir (asi pues, decir)-. La autonomia es el actoar refle-
xivo de una razon que se crea en un movimiento sin fin, de una
manera a la vez individual y social.

Llegamos a la politica propiamente dicha y empezamos por el in-
dividuo, el protéron pros hémas, para facilitar fa comprension: ¢en
qué sentido un individuo puede ser autdnomo? Esta pregunta tie-
ne dos aspectos: interno y ex-
terno.

1 aspecto intemo: en e}

nicleo del individuo se

encuentra una psique

(inconsciente, pulsio-
nal) que no se trata ni de elimi-
nar ni de domesticar; ello seria
no solo imposible sino, de he-
cho, supondria matar al ser hu-
mano. El individuo en cada mo- §
mento lleva consigo, en si, una -
historia que no puede ni debe ;
“eliminar”, va que su reflexivi-
dad misma, su lucidez, son, de :
algin modo, el producto. La
autonomia del individuo con-
siste precisamente en que esta-
blece otra relacion entre la ins-

“formado. Dicho de otro modo, la formacion

tancia reflexiva y las demds instancias psi-
quicas, asi como entre su presente y la histo-
ria mediante la cual éf se hace tal como es;
ella le permite escapar de la servidumbre de
la repeticion, volver sobre si mismo, a fas ra-
zones de su pensamiento y los motivos de
sus actos, guiado por la intencion de la ver-
dad y la elucidacion de su deseo. Que esia
autonomia pueda efectivamente alterar el
comportamiento del individuo (como sabe-
mos lo puede hacer), quiere decir que éste
ha dejado de ser puro producto de su psi-
que, de su historia y la institucién que lo ha

de una instancia reflexiva y deliberante, de
la verdadera subjetividad, libera la imaginacién radical del ser hu-
mano singular -fuente de creacion y alteracion- y le permite alcan-
zar una libertad efectiva, que presupone ciertamente la indetermi-
nacién del mundo psiquico y la permeabilidad en su seno, pero
conlleva también el hecho de que el sentido simplemente dado
defa de ser planteado (lo cual sucede siempre cuando se trata del
mundo social-historico, y existe eleccion del sentido no dictado
con anterioridad). Una vez mds, en el despliegue y la formacion de
este sentido, sea cual sea la fuente (imaginacién creadora del ser
singular o recepcién de un sentido socialmente creado), la instan-
cia reflexiva una vez constituida, juega un rol activo y no predeter-

minado. A su alrededor, esto presupone también un mecanismo

psiquico: ser auténomo implica que se ha investido psiquicamente
lalibertad y la pretension de verdad. Si este no fuera el caso, no se
comprenderia por qué Kant se esfuerza en las Criticas, en lugar de
divertirse con otra cosa. Este investimiento psiquico -’determina-

-+ cibn empirica’- no quita la eventual validez de las ideas contenidas

en las Criticas ni la merecida admiracion que nos produce el audaz
anciano, ni el valor moral de su empresa. Porque desatiende todas
estas consideraciones, la libertad de la filosofia heredada permane-
ce como ficcidn, fantasma sin cuerpo, constructum sin interés “pa-
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ra nosotros, hombres distintos”, segan la expresion obsesivamente £ - dps como al contenido de esta socializacion fuerzas tan inciertas
repetida por el mismo Kant. como decisivas.
| aspecto externo nos sumerge de lleno en medio del océa- “la politica es proyecto de autonomia: actividad colectiva, refle-
no social- histérico. Yo no puedo ser libre sélo, ni en cual- £+ xionada y licida que tiende a la institucién giobal de la soyciedad
quier sociedad (ilusion de Descartes que pretendio olvidar 2 como tal. Para decirlo en otros términos, concieme a todo lo que,
que estaba sentado sobre 22 siglos de preguntas y dudas, & enla sociedad, es participable y compartible; pues esta actividad
que vivia en una sociedad donde, desde hacia siglos, la Revelacion &. - autoinstituyente aparece asi como sin conocer y sin reconocer, de
como fe del carbonero habia dejado de funcionar, donde la “de- jure, ningiin limite (al prescindir de la leyes naturales y biolégic’as).
mostracion” de 1a existencia de Dios se convirtio en exigible para la politica es proyecto de autonomia social e individual (dos
todos aquellos que, incluso creyentes, pensaban). No se trata de la & * caras de lo mismo), se derivan abundantes consecuencias sustanti-
ausencia de coaccion formal (‘opresion”) sino de la ineliminable£= yas. En efecto, el proyecto de autonomia debe ser puesto (“acepta-
interiorizacién de la institucion social sin la cual no hay individuo. ¢ do", “postulado”). La idea de autonomia no puede ser fundada ni
Para investir la libertad y la verdad, es necesario que éstas hayang - demostrada; toda fundacién o demostracion la presupone (no hay
ya aparecido como significaciones imaginarias sociales. Para quez= *fundacién” de la reflexion sin presuponer la reflexividad).
los individuos pretendan que susja la autonomia, es preciso que el Ia autonomia es pues, el proyecto -y ahora nos situamos sobre
campo social- histérico ya se haya auto-alterado de manera queg- un plano a la vez ontoldgico y politico- que tiende, en un sentido
permita abrir un espacio de interrogacion sin limites (sin Revela- 'wlo a la puesta al dia del poder instituyente y su explicacién
cién instituida, por ejemplo). Para que alguien pueda encontrar e xiva (que no puede ser nunca mis que parcial); en un sentido
si mismo los recursos psiquicos y en su entomo los medios par g, més estricto, la reabsorcion de lo politico, como poder explicito
levantarse y decir: nuestras leyes son injustas, nuestros dioses son la politica, esto es, la actividad licida y deliberante que tiené
falsos, es necesaria una auto-alteracion de la institucion social, 0 objeto la institucion explicita de la sociedad (asi como de to-
obra del imaginario instituyente. do poder explicito) y su funcién como nomos, diké y télos - legis-
Toda institucion, por més lucida, reflexiva y deseada que sea sur bn, jurisdiccion, gobiemo- hacia fines comunes y obras pibli-
ge del imaginario instituyente, que no es ni formalizable ni locali- 5 que la sociedad se haya propuesto deliberadamente.
zable. Toda institucion, asi como la revolucion mis radical que se u fin puede formularse asi: crear las instituciones que, interiori-
pueda concebir, sucede siempre en una historia ya dada e incluso, =« zadas por los individuos, faciliten en lo mas posible el aéceso asu
por mis que tenga el proyecto loco de hacer tabla rasa total, se en- tonomia individual y su posibilidad de participacion efectiva en
cuentra ante la necesidad de utilizar los objetos de la tabla para ha-f . todo poder explicito existente en la sociedad.
cerla rasa. El presente transforma siempre el pasado en pasado-
presente, es decir, el ahora adecuado no serd mas que la “reinter Pfgsrg,,og;g;f,z gﬁ j’ggg
pretacién” constante a partir de lo que se esti creando, pensando,;
poniendo -pero es este pasado, no cualquier pasado, al cual
presente modela a partir de su imaginario-. Toda sociedad debe;
proyectarse en un porvenir que es esencialmente incierto y aleato-:

rio. Toda sociedad deberé socializar la psique de los seres que la,
componen, ¥ la naturaleza de esta psique impone tanto a los me-






