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Presentacion
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¢son vdlidas las ideas que tenemos del mundo y de nosotros
mismos?, y ; hasta donde son justas las instituciones que hemos
construido? Dos preguntas fundamentales que abarcan su
vida, su obra y su pensamiento.
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Psicoandlisis y Filosofia®

Una de las dificultades inherentes al tema que he escogido,
y mas bien especifica del mismo, es: jcual psicoanalisis y
cualfilosofia? Alasegundaparte dela preguntalarespuesta
parece menos dificil: filosofar quiere decir, primero y ante
todo, preguntarse constantemente qué es filosofar y qué
tipo de filosofia se quiere practicar. Una interrogacién tal
s6lo esta implicita en el psicoandlisis. Desde Freud, se llama
psicoanalisis a la busqueda que concierne lo que ¢l llamaba
la realidad psiquica y, fundamentalmente, su dimensién
inconsciente, al mismo tiempo que a la actividad comun de
dos sujetos cuyo objetivo es, mediante una exploracién de
esta realidad, lograr una cierta modificacion de uno de los
sujetos, llamada desde Freud el «fin del analisis».

Pero, en cambio, la pregunta: ;cual psicoanalisis? adquiere
todo su pesocuando serecuerda la multiplicidad de «escue-

* Texlo gue sirvid de base a conferencias, sobre todo en Madrid (noviembre de
1993), en la New School for Social Research de Nueva York {abril de 1995) y en
Buenocs Atres (mayo de 1996).
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1af»> psicoanaliticas, su denigracioén reciproca (Leibniz no
dijo, y no hubiera dicho nunca, leyendo a Spinoza: «esto no
es filosofia», mientras que el «esto no es psicoanalisis» es
moneda corriente en las polémicas entre psicoanalistas), la
proliferaci6n de las interpretaciones de la obra de Freud; y
mas ain su complejidad, sus ambigiiedades, sobre todo el
despliegue incesante alo largo de su vida de su pensamien-
to, su descubrimiento y su creacién de nuevas ideas y
maneras de ver'. Para tomar sélo un ejemplo, una de las
prop(?siciones que considero como de las mas importantes,
Ich bin die Brast (yo soy el seno), s6lo aparece por primera
vez en 1938, sobre una hoja de papel de algunas lineas?.

Es una tautologia, pero que en este momento debe ser
aflr.n?ada, queyo habloa partir de mi concepcién del psicoa-
né.hms ){ d(ei: mi re-elaboracién de la problemitica de la
psique, las dos muy diferentes de las qu dominan

actualidad. ' THeprEce e

Dl?.'é algunas palabras sobre lo que la contribucién del
psicoanalisis a la filosofia, m4s generalmente a nuestro
pnodo fie pensar, no es y no puede ser. No es desde luego la
1dea,- viejacomo lafilosofia y mas que dudosadesdeel punto
de vista psicoanalitico incluso, de un determinismo de los
fen.érr}enos psiquicos. Y tampoco es el descubrimiento del
f«:llva;e.del sujeto». Desde luego, el «descubrimiento del
Inconsciente» es algo fundamental, sobre el que volveré.
Pero, independientemente de su larga y rica prehistoria

1 . - 5 \
Ver mis textos «Epilégomenes a une théorie de I'ame que I'on a pu

présenter commescience» (1968), y «La psychanalyse, projetet éhicidation»
(1977), retomado ahora en Les Carrefours du labyrinthe, op. cif.

? «Ergebnisse, Ideen, Probleme», notacion del 12 de julio de 1938 (en
Londres), en Gesamimnelte Werke, V, XVII, p. 152,
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filoséfica y cientifica®, la distincion consciente/ inconscien-

te, salvo para los cartesianos extremos y atn para ellos,

pertenece a algo que ha recibido su estatuto filoséfico desde

hace mucho tiempo. El «clivaje del sujeto» por ejemplo es
considerado de una manera mucho mas radical en la filoso-
fia kantiana que en los discursos «subversivos» de los
altimos décadas. Enaquella, en efecto, el hombre efectivoen
su totalidad se encuentra preso en las determinaciones
empiricas, que acttian y deben (miissen, en el sentido de la
necesidad de la ley fisica) actuar como «causas» de su
comportamiento en ge neral —comportamiento practico,
pero también, en todo rigor, cognitivo -, a esto se opone un
Ego trascendental que debe (soll, en el sentido de la exigen-
cia de derecho) escapar a esas determinaciones. Que en esas
determinaciones empiricas se encuentren motivos de inte-
rés egoista (y, por ejemplo, un principio de placer y un
principio de realidad), que esos «intereses» sean de natura-
leza libidinal, econémica u otra, que sean conscientes o, en

parte o totalmente, no conscientes, que haya incluso «cau-

sas» que vuelvan obligatoriamente esos motivos incons-
cientes; todo esto no cambia en nada el asunto: esto no haria
mas que subrayar el estatuto del psicoandlisis como sector
dela psicologia empirica. Y laantinomia que encuentra aqui
la posicién kantiana -que el sujeto efectivo esta preso en
determinaciones efectivas en las que no se trata ni de la
verdad ni del valor sino simplemente de concatenaciones de
hecho, aunque esta asercién misma pretenda ser verdade-
ra- no es diferente, a pesar de ser mas clara, de la que
encuentra el psicoanalisis ingenuo y sobre la cual volveré

mas adelante.

Wer, porejemplo, Henri F. Ellenberger, The discovery of the Unconscious
(1970), New York, Basic Books, 1979.
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La contribucién del psicoan4lisis a la filosofia no hay que
buscarla de antemano del lado de un refuerzo al slogan de
moda segtin el cual no hay mas que la «<muerte del sujeto»
(del hombre, de la historia, etc.). Si el psicoanalisis muestra
algo, es basicamente la pluralidad de los sujetos contenidos
en la misma envoltura, y el hecho de que se trata, cada vez,
en su totalidad de una instancia que posee los atributos
esenciales del sujeto. Idea que, de nuevo, es de una antigiie-
dad venerable; recordemos la imagen platénica de los caba-
llos jalando el alma cada uno por su lado y de la instancia
racional tratando de jugar el rol del auriga, imagenretomada
por Freud casi textualmente. Pero idea que recibir4, con la
teoria de las instancias psiquicas, un comienzo de elabora-
cion que la conducir4, de la simple constatacioén, al analisis
topicoy dindmico. Y, lejos dellorar oalegrarse por lamuerte
del sujeto, es hacia la instauracién de la instancia subjetiva
por excelencia -la subjetividad reflexiva y deliberante - que
la préctica psicoanalitica tiende o debe tender. El psicoana-
lisis aporta una elucidacién de la estructura de todo sujeto,
cualquiera que sea, es decir una elucidacién capital de la
organizacion del para si.

Finalmente, lIejos deensefiarnos queseria necesario instaurar

el reino ilimitado del deseo, el psicoanilisis nos hace com-
prender que un reino tal conduciria més bien a la muerte
generalizada.

Presentaré, brevemente, los principales puntos sobre los
cuales pienso que una elucidacién de la psique, inspirada
por el psicoanalisis pero también continuandolo, es de una
importancia filoséfica capital:

1. En el plano de la ontologia. La psique, tal como es
elucidada por el psicoanalisis, nos hace ver un modo de ser
mas o menos ignorado por la filosofia heredada, en verdad
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universal, pero que aparece aqui con una claridad sorpren-
dente.

2. En el plano de la antropologia filoséfica.‘El psicoapélislls
nos obliga a ver que el humano no es un Efmm::.ll «racional»,
sino esencialmente un ser que imagina, imaginacion ra.c!l—
cal, inmotivada, desfuncionalizada. Nos vuelve tanftblen
comprensible el proceso de su socia]i;;agén, y a través de
éste, las raices profundas de los investimientos que pueden
parecer aberrantes y la solidez casi infracturable de su

heteronomia.

3. En el plano de la filosofia practica. En tanto activic?ad
practico-poiética, el psicoanalisis aclara la idea de praxis y
muestra en el caso del ser humano singular a la vez una via
hacia la transformacién de ese ser y la autonomia como
finalidad de esa transformacion.

Ontologia

El psicoandlisis nos obliga a pensar, a esforzarnos para
volver pensable un nuevo modo de ser, encarnado en y
ejemplificado por la psique, que prugba tener, una vez
comprendido y elucidado este ser particular, alcimce uni-
versal. He llamado a este modo de ser, el magma®*.

La ontologia heredada esté fundada, en sumayor parte y su
corriente dominante, sobre la ecuacién ser = ser detgrguna-
do. Ese término noconciernesimplementeal «-deterrmmsmo»
de los fenémenos (o de las «cosas», o de las «ideas»), que no
es mas que underivado, sinoal estatutoala vez de todoente

*Ver, por ejemplo, mi texto «La logique des magmas e,t la question f:e
I'autonomie» (1981), retomado ahora en Domaines de Uhomme, op. cik.,
donde se encontraran remisiones a textos anteriores.
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particular y al «sentido» (el contenido, el significado) del

término ser como tal. Esto es cierto incluso cuando esta

determinidad es presentada comoun limite inaccesible oun

ideal. Asi, por ejemplo, en Kant: «... toda cosa existente esti

completatnente determinada... no s6lo por cada pareja de

predicados contradictorios dados, sino también porque de
todos los predicados posibles siempre hay uno que le con-

viene®.» Que Kant considera inalcanzable esta exigencia

importa poco: esta en su horizonte, para decirlo mejor, es
bajo su amenaza que él define lo que es existir o ser. Y esto

no concierne solamente al «modo de existencia efectivo» de -

las cosas, sino a la posibilidad de concebir logicamentetodo
lo que puede ser objeto de pensamiento. Es Parménides, en
ruptura con los presocréticos que lo precedieron, el que
toma primero esta decisién (en oposicién plena, por ejem-
plo, con Anaximandro o Her4clito). Desde luego, los limites
a esta exigencia ya fueron establecidos por Platén (en el
Sofista y en el Filebo) y por Aristételes (es lo que representa
el concepto de materia llevado al extremo). Pero esos limi-
tes, u objeciones, son, primero, presentados precisamente
como limitaciones, a menudo ligadas a nuestras inca-
pacidades: no habria nada indeterminado para Dios o para
un espiritu «infinitamente potente», dirfan a la vez Kant y
Laplace. Ademas, y sobre todo, ellas no son nunca tomadas
en cuenta y elaboradas por si-mismas.

A estaontologiacorresponde lalégica conjuntista-identitaria
(paraserbreve, ensidica). Logicadel principio deidentidad,
contradiccién y tercero excluido, logica en la base de la
aritmética y de Ia matemdtica en general, que se realiza
formal y efectivamente en la teoria de los conjuntos y sus
ramificaciones interminables; l6gica presente por todas

*Critique de la raison pure, trad. fr. Tremesaygues y Pacaud, p. 415
(subrayado en el originai).

CorNELIUS CASTORIADIS

partes, por todas partes densa para utilizar un término

“ topologico, en todo lo que decimos y todo lo que hacemos,

logica que debe ser, y es, cada vez instituida y sancionada
por la sociedad.

Ahora bien, en la psique, no tenemos que relac?onarnos.con
un conjunto o una organizaciéon o una ;er}arqma de_con]un—
tos. Los conjuntos y la determinaac’)p, estan presentes, pero
no agotan, y de lejos, el ser de la psique.

Se ve claramente, primero que todo, en el modo de ser de lci
que es el elemento de la vida psiquica (elemento en e

sentido en que se habla del agua, la tierra, el fuego como

elementos): la representacion, sobre toslo inconsciente pero
incluso ya consciente. No podemos‘dear cuantos elementgs
(en el sentido dela teoria de los conjuntos 0 sup’plemente e
una enumeracién) hay «en» una representacion; no pode-
mos incluso decir lo que hace de una representacion una
representacion una. No podemos aphcaT a l‘as represelelt:"il-
ciones el esquema fundamental de la division. Im.pos11 e
separar mis representaciones en dos clases, por efemplo,

cuya interseccion seria vacia.

Que ese modo de ser, lejos de estar limitado a la psique, se
extiende al menosatodo el mundo humano, se ve tan pronto
se considera el lenguaje en lo que tiene de esenc1_al, a sabgr
las significaciones. Cada significacion dli.‘l Iengua].e, asi mis-
mo como cada representacién psiquica, remite a una

indefinidad de otras significaciones, u otras representacio-
nes. Y son estas remisiones, en su totalidad indefinida y

siempre abierta, las que constituyen el «contenido» dela
representacién o la significacién particular.

Esta estructura de remision es aqui fundamen_tal. E!llg se
expresa efectivamente en la psique, y en un psicoanalisis,
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por el proceso asociativo. Nadie puede predecir, cuando un
paciente cuenta unsuerio, adonde lo conduciran sus asocia-
ciones, y como lo haran. A pesar de las apariencias, esto
Freud lo sabfa muy bien. Al hablar del analisis del suefio,
escribia: «Enlos suefios mejor interpretados, se esta a menu-
doobligadoa dejarenla oscuridad unlugar, puesse observa
durante la interpretacion que de alli se destaca una madeja
de pensamientos del suefio que no se deja desenredar, pero
que tampoco aporta otras contribuciones al conterido del
suefio. Esto es lo que constituye el ombligo del suefio, el
lugar donde reposa lo desconocido. Los pensamientos del
suefio a los que se llega en el curso de la interpretacién
deben, incluso obligatoriamente y de manera totalmente
universal [miissen ja ganz allgemein], permanecer sin que
se agoten y desbordar por todos los lados en la red enmara-
hada de nuestro mundo de pensamientos. Del lugar mas
denso de ese tejido se eleva entonces el deseo del suefio,
como el hongo de su micelio®. Es claro en lalectura de este
pasaje y de otros, y contrariamente a toda exégesis
«determinista» de Freud, que para éste: a) no todos los
suefios son interpretables, y b} ningun suefio es completa-
mente interpretable. Y como lo dice claramente el pasaje
citado, no son simplemente las resistencias del paciente,
sino la naturaleza misma del mundo psiquico la que se
opone a una interpretacién «completa» del suefio. Se podria
decir lo mismo de todos los otros fenémenos del psiquismo
inconsciente.

Anoto de paso, para ilustrar lo que ha sido dicho mas arriba
sobre el cardcter universal del elemento ensidico, que tanto

en la interpretacion, c6mo en el ser mismo del suefio, la

légica conjuntista identitaria esta presente constantemente,

* Gesammelte Werke, 11, p. 116 nota y p. 529-530 (subrayado por mi).
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ella es por todos lados densa. La interpretacion de un suefio

- es una extrafia empresa en la que no se podria dar un paso

sin aplicar esta l6gica y donde no se diria nada esencial si
solo se limitara a ella. Este estado de cosas resulta de la
naturaleza misma de larepresentacién {consciente o incons-
ciente) considerada en si misma. Pero manifiesta igualmen-
tela indistincién, en términos clasicos, de otros dos vectores

‘de la vida psiquica de los que la representacién es

indisociable: el afecto y la intencién, o deseo.

Habria, desde luego, una manera «l6gica» y trivial de orga-
nizar esos tres vectores - representacion, afecto 'y deseg -y
relacionarlos bajo el modo de la determinaci6n. Por ejem-

“plo, seaislaria una representacion, que «causaria» un deseo,

cuya satisfaccién provocaria un afecto de pla(;er. .(Y se
podria, llegado el caso, cambiar el orden de los tt?rmmos y
la direccién de la causacion, lo que desde ya, a decir verdad,
suscitaria interrogaciones que ponen profundamepte en
cuestién la idea misma de «causacién» en ese dominio). Tal
puede ser el caso en la vida animal, y en ciertos asRectos de
la vida humana consciente. Pero, en la vida inconsciente, no
tenemos verdaderamente la posibilidad de operar esta se-
paﬁcic’)n y este encadenamiento lineal simple. Rep}'esenta'l-
cién, afecto y deseo estan mezclados de manera sui generis
y es en general imposible, en los casos no triviales, separar-
los nitidamente y establecer un orden en su aparicion. SF
podria ilustrar este hecho ejemplarmente, en ?1 domo
clinico, por los procesos depresivos; se podria taplblen
mostrar, en el caso de la musica, la ausencia de sentido de
una separacién entre representacion y afecto. No puedo
insistir en esto aqui por falta de espacio.

Podemos elucidar mas lo que vuelve ineluctable, en el caso
de la psique, ese estado magmatico, en particular en lo que
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se refiere a la representacién. Primero que todo, la
ambivalencia inerradicable de los afectos inconscientes sig-
nifica la coexistencia de actitudes de amor y odio con

- respecto a los objetos psiquicos primordiales. Y esta

ambivalencia es, a su vez, el resultado inevitable del pasaje
obligatorio del estado inicial de la ménada psiquica —cerra-
dasobre ellamisma, omnipotente, englobandotodoenella-
al estado de individuo socializado. Pero, evidentemente, la
ambivalencia de los afectos vaa la par con la coexistencia de
representaciones opuestas, en todo caso fuertemente dife-
rentes, referidas al mismo «objeto».

En segundo lugar, esta en cuestion la textura misma de la
representacion. Lo que Freud habia separado como modos
de operacion del suefio - condensacién, desplazamiento,
exigencia de figurabilidad - valen, de hecho, siempre para
larepresentacion y la condenan a la polisemia. Es suficiente
con reflexionar en esto algunos instantes para darse cuenta
que, lejos de poder ser alguna vez «clara y distinta», ser un
«espejo de lanaturaleza», «dar las cosas en persona», etc., la
representacion, incluso consciente, sélo puede ser si con-
densa, desplaza y figura lo que, en si misma, es con todo
rigor, infigurable o, en todo caso, sin figura previamente
determinada por la psique. En la representacion, se puede
decir que siempre algo esta alli por otra cosa, o por otra cosa
también, o, finalmente, que en todo caso ella puedeserlo. La
idea, nunca tematizada como tal por Freud (lo que tendra
consecuencias negativas muy pesadas para el conjunto de
Su concepcién) estd, pese a todo, bajo el titulo, equi-
vocamente considerado como enigmatico, de la
vorstellungsrepriisentanz des triebes, de la delegaciéondela
pulsion (cerca de la psique y en su seno) mediante una
representacién. No hay para los seres humanos represen-
tante u objeto «canénico» de la pulsién, su figuracién es
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A arbitraria o contingente, contrario a lo que pasa en los

animales (aunque, en algunas especies, poden:tcgs ve]r3 1?5
premisas bajo la forma de la 1mpregnaczqn). sla
indeterminacioén relativa del objeto representativo de la

pulsién tiene una importancia decisiva para lahominizacion.

Finalmente es necesario mencionar el enigma delarelacién

cuerpo/ alma, psique/soma. Erugma que, por supuesto, no
hasido descubierto por el psicoanélisis, pero cuya extranez:;
ha sido considerablemente reforzada por éste. Ple’n:c,o quee
fracaso de las teorias tanto filoséficas como c1§{1bf1c_as, q;(i
apuntanaexplicaroa «comprender» esta relaFlon, V.IenE.! tae_
hechode que permanecen prisioneras delalégica conjtfsuil
identitaria; como si se estuviera frente a dos entida C(les
separadas, en donde tanto la una como la otra, delacuer eci
con las opciones de los teéricos, seria la «causa» y la gtha
«efecto». Pero lo que constatamos ~en la vida coti 1argi
misma- es que tal relacién no existe en el caso presente.
alma depende del cuerpo (lesiones, alcohol, psmcl)tropgusl ay
no depende de él (resistencia o no al dolor y a la tor . i
eleccion deliberada de la muerte). El cuerpo depende e
alma (movimientos voluntarios, enfermgdades psmostc())-
maticas), y no depende de ella (en este mismo momendé
felizmente y a menudo desgraciadamente, centenares
miles de células funcionan en mi sin que yo Pl{eda hacei
nada). A pesar de las apariencias, el p51'coanahs'1s acaba e
determinismo en la vida psiquica. A primera v1sta’ parece
reforzarlo, al elaborar de manera infinitamente mds rica y
precisacomonunca se habia hechoantes, la «causacion» por
representacién. Pero esta «Causa-ctl:ér‘l» es gxtrana: n;) sélo gz
es categérica (ni siquiera probabilistica) sino que s6lo pued:
ser constatada con posterioridad, lo que le niega F?da pOStl-
bilidad predictiva. Y sobre todo, hablarde causac'lc.)n en es(:
caso constituye un monstruoso abuso dellenguaje: larepr
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sentacion no puede ser «causa» porque ella no es rigurosa-

mente determinable y porque el flujo incesante de represen-

taciones, afectos y deseos lo es atin menos.

Este rechazo del determinismo no estd explicitamente for-
mulado en Freud; por el contrario, é]l mismo se consideraba
un «determinista». Sin embargo esta alli, subyace como
trasfondo en su obra; lo he mostrado en el caso del suefio, se
puede también mostrar en el famoso problema de la

«escogencia de la neurosis», sobre el cual Freud volvié en

varias oportunidades sin que jamds encontrara una solu-
cién que lo satisficiera. A partir del comienzo de 1920
especialmente, y en particular en los textos sobre la sexua-
lidad femenina, Freud describe claramente varios «desti-
nos» posibles de lajoveny conviene finalmente en quenose
puede saber cual factor ha determinado tal evolucién de la
persona mas que tal otra. Postula solamente vagas hip6tesis
sobre la «cantidad» o la «cualidad» de la libido, hip6tesis
que no se prestan evidentemente a ningiin control. En otros
contextos, en la misma época, él habla de modulaciones
temporales de la libido. (Una idea analoga, la de la modula-
ciénde lafrecuencia de los influjosnerviosos como portado-
res deinformacién, fue formuladamucho mds tarde por von
Neumann’). A menudo también «los factores constituciona-

les» (innatos, lo que no quiere decir forzosamente heredita-

rios) son invocados para dar cuenta, por ejemplo, del feno-
meno evidente de la diferencia, del origen, de la tolerancia

7 Ver J. von Neumann, The computer and the Brain, Nex Haven, Yale U.
P., 1958, Los textos de Freud a los cuales ese parrafo hace alusién son,
especialmente: «Un caso de homosexualidad femenine» (1921), «Algunas
consecuencias psiquicas de la diferencia anatomica entre los sexos» (1925), «La
sexualidad femenina» (1931), como también Mds alld del principio de
placer (1920), Elyo yelello (1923)y «Elproblemaeecondmico del masoquismo»
(1924).
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a la frustracién entre sujetos. Es claro que esto no hace mas

. que reconocer, sin explicar, la singularidad de cada sujeto

humano. En la base de esta indeterminacién, en el caso
especifico del ser humano, encontramos lo que diferencia
radicalmente a este ser de todo otro viviente, a saber: la
imaginacion radical. Volveré sobre esto.

Antropologia filosoéfica

Todo ser viviente es un para si. Esto significa, primeroy ante
todo, que él crea su propio mundo; un mundo propio, una
Eigenwelt. A su turno, esto implica que presen.ta. (que
«tiene» o que es, y es esto lo que lo define como ser v1v1entle)
un alma. Es lo que reconoce claramente el lenguaje comun
cuando opone seres animados e inanimados, y es lo que
Aristoteles afirma desde el principio en su escrito Deanima.
Aunqueellahayasidoclaramente descubierta por A,risto.teles
en el libro III de ese tratado bajo el término phantasia, la
determinacién fundamental del alma, a saber, la imagina-
ci6n, ha sidorelegada, por el conjunto de la filosofia hereda-
da, al lugar de una «facultad» (o «funcion») del alma entre
otras; facultad la mayor parte del tiempo secundaria y de
funci6n generalmente equivoca, conla notable excepciénde

Kant y Fichte®.

La imaginacion es la capacidad de hacer ser lo queno es en
el mundo simplemente fisico y, primero y ante todo,’ de
representarse, y a su propia manera, de presentar parasi, lo
que rodea y le importa al ser vivo y sin duda también su

¥ Ver, por ejemplo, mis textos «La découverte de I'imagination» (197&),
retomado ahora en Domaines de 'homume, op. cit., «Imagination, ima g{r‘fmre,
réflexion» Les carrefours du labyrinthe V (1996). IN.T. Hay ?raduccm’n' al
espaiiol en Ontologfa de la Creacién. Coleccion Pensamiento Critico
Contemporaneo. Editorial Ensayo & Error. Bogota. 1997}.
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propio ser. Esta presentacién es, en el caso de la representa-
cién «externa» -de la percepcién-, condicionada, mas no
causada, por el ser-asi del entorno y los objetos que alli se
encuentran. Al mismo tiempo, el viviente hace ser el equi-
valente de lo que llamamos afecto (placer/ displacer), e
intencién (basqueda/evitamiento). El viviente se dirige
hacia algo, relativo a «si mismo» y a lo que él crea como su
«entorno». El afecto es, paracomenzar, una «seial» decisiva
de su relacién con el entorno.

Peroestarelacion, en el caso del simple viviente, es esencial-
mente funcional. La imaginacién del viviente esta central-
mente sujeta a las funciones e instrumentalidades: conser-
vacion y reproduccién. (La cuestion del exceso de trabajo de
la imaginaci6n de ciertas categorias de lo viviente sobre la
estricta funcionalidad es bastante compleja y no puede
ocuparnos aqui. Las conclusiones, cualquiera que sean, no
afectarian el curso principal del argumento). Es facil ver que
la creacién de un mundo propio y la auto-finalidad de lo
viviente se implican reciprocamente. Y esta sujecion a lo
funcional va a la par con otro rasgo fundamental de lo
viviente: la clausura, clausura de su mundo propio, dado de
unavez por todas. Los productos delaimaginacién genérica
de cada especie viviente son estables e indefinidamente
repetitivos.

Ahora bien, la ruptura que traduce el surgimiento de lo
humano esta ligada a una alteracion de esta imaginacion
que deviene desdeentonces imaginacion radical, constante-
mente creadora, surgimiento ininterrumpido en el mundo
psiquico (tanto inconsciente como consciente) de un flujo
espontaneo e ingobernable de representaciones, afectos y
deseos. Se pueden resumir los rasgos esenciales de la mane-
ra siguiente:

JORNELIUS CASTORIADIS

- los procesos psiquicos humanos son desfuncionalizados
con relacién al substrato biolégico del ser humano; a menu-
do, son anti-funcionales, y la mayoria del tiempf) son a-
funcionales. La sexualidad humana no es funcional, la

guerra tampoco;

- en el humano, hay dominaci6n del placer repre.sentativo
sobre el placer de érgano. Esta dominacion esta ligada a lo
que Freud llamaba la omnipotencia magica .del pensanuecrlr
to; que esen verdad, unaomnipotencia efecpva enelmundo
inconsciente, donde «pensar» es «hacer». 5i un deseo surge,
la representacién que lo realiza aparece igualmente de
manera inmediata;

- la imaginacion (concebida no s6lo como representativa,
sino también como afectiva y deseante) estd autonomizada.
Como ya dije, para el viviente la creacion tiene lugar de urlla
vez por todas y permanece sujeta centraln}ente ala
funcionalidad. En el humano, el flujo espontaneo de la
imaginacion, en lo que hay de especificamente huxr!aﬂo,
esta separado de la finalidad biol6gica. Esta es la condicion
de la capacidad del ser humano para romper la clgu‘sura
{cognitiva, afectiva, deseante) en la que el simple viviente
permanece encerrado.

Esos son los atributos de la imaginacién humana que,
generalmente, la filosofia heredada ha ignorac}o -en todo
caso nunca ha tematizado-, al limitar la imaginacién a la
simple reproduccién de lo ya «percibido» y a la recom-
binacién de esos elementos. Incluso Kant, que desarrolla 'la
idea de una imaginacion trascendental (lo que quiere decir:
condicion para que haya conocimjfento a priori de a!go), 1«';
restringe a producir siempre las mismas forms, sujetas a
funcionamiento del Ego cognocente y consciente (es carac-
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teristico que hable siempre de produktive, y nunca de
schopferische Einbildungskraft). Es esta autonomizacion
de la imaginacién, su desligazén con la funcionalidad, la
que permite alos humanos pasar de la simple sefial al signo,
al arbitrario quid pro quo del lenguaje.

Igualmente la autonomizacion de la imaginacién y el reem-
plazo del placer de 6rgano por el placer de representacion,
son las condiciones de esta determinacién decisiva del ser
humano, sin la cual no habria habido hominizacién: la
sublimacién. La sublimacién es la capacidad de investir
«objetos» imperceptibles, socialmente instituidos, que sélo
tienen existencia social y hallar placer en ellos (en sentido
psiquico).

No es la «maduracién tardia» del ser humano la que «expli-
ca» la socializacién y la existencia de una sociedad. Nada
cambiarfa en un grupo de chimpancés si la maduracién de
los pequerios durara diez o doce afios en lugar de uno o dos?.
La condicién psiquica de la «<necesidad» de lasociedad para
loshumanos hay que buscarlaenlanaturaleza delaménada
psiquica inicial, cerrada sobre ella misma, absolutamente
egocéntrica, omnipotente, que vive la experiencia de la
identidad originaria: yo = placer = sentido = todo = ser = yo.
Ich bin die Brust, yo soy el seno. Alli se encuentra el
prototipo del sentido para el ser humano, sentido para

? Ella dura hasta cinco afios en el caso de los Bonobos (Pan paniscus), que
presenta por otra parte un comportamiento fascinante en mas de un
aspecto. Ver Frans B.M. de Waal, «Bonobo Sex and Society», Scientific
American, marzo 1995, p. 58-64. Los Bonobos presentan también un
desarrollo notorio de las actividades sexuales no funcionales (compren-
didas las homosexuales): Christiane Mignault, «Les initiatives sexuelles des
femelles singes», La Recherche, diciembre 1996, p. 70-73.

CORNELIUS CASTORIADIS

siempre perdido porel hecho mismo de su salida del mundo

‘monadico de la autosuficiencia psiquica, sentido que inten-

ta siempre encontrar de manera mediatizada a través de la
religién, la filosofia o la ciencia, de la cual la sociedad debe
siempre suministrarle un substituto -incapaz siempre _de
compararse al prototipo inicial- mediante las significacio-
nes imaginarias sociales instituidas.

Esa través de su socializacién, su fabricacién social en tanto
individuo social, que el sujeto humano accede a lo que
llamamos «realidad» y «légica». Esta socializacién es al
mismo tiempo una historia, historia del sujeto y acceso a

- una historia colectiva, que es otra cosa que una simple

cuestién de «aprendizaje», comose quiere de nuevo hacerlo
creer. Ella se apoya sobre dos modos de operar psiquicos
fundamentales: la proyeccién y la introyeccién, donde el
primero es siempre preponderante y la presuposicion dgl
otro tiene como condicién esencial el investimiento psiqui-
co de lo que es interiorizado. Es el rol del Eros en la paideia,
que Platén habia visto con genialidad, pero que él no pudo

" hacer comprensible, lo que el psicoanalisis si permite hacer.

Y esta historia es, a través de sus fases sucesivas, el origen de
la estratificacién que siempre presenta la psique humana
(no se podria en absoluto decir algo anélogo de la psique
animal, la cual no tiene una «historia» verdadera) donde las
huellas de etapas anteriores coexisten con las fases mas
recientes, sin estar nunca «armoniosamente integradas», y
se cristalizan también en «instancias» psiquicas que persis-
ten en una totalidad contradictoria o incoherente y siempre
conflictiva.

Esas determinaciones de la psique humana condicionan
pesadamente la constitucién de la sociedad. La sociedad es
una totalidad de instituciones, pero esas instituciones se
mantienen unidas porque encarnan cada vez un magma de
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significaciones imaginarias sociales. Nunca ha habido ni
habr4 jamas una sociedad puramente «funcional». Las sig-

nificaciones imaginarias sociales organizan el mundo pro-

pio de la sociedad cada vez considerado y suministran un
«sentido» a ese mundo. El mundo propio de cada sociedad
debe mantenerse unido, en y por él mismo, pero debe
también suministrar sentido a los individuos de esta socie-

dad, y esta exigencia absoluta de sentido viene de la psique.-

Filosofia practica

Un rodeo es necesario antes de abordar la cuestiéon de un

aporte posible del psicoanalisis a la filosofia practica. Se
refiere ala antinomia que ya he mencionado al comienzo: la

realidad psiquica de la que se ocupa el psicoanalisis, es

efectividad pura. Un deseo es un deseo y, como tal, no es ni

bueno ni malo, ni bello ni feo, ni verdadero o falso, (s6loes

«verdadero» en el sentido simple de que él es). ;Cémo
entonces la psique puede sostener una relacién cualquiera
con la verdad o con el valor?

Enlafilosofia Kantiana, y en la casi totalidad de las filosofias
heredadas, esta pregunta se presenta como una antinomia
insoluble. Si todo lo que digo en tanto individuo efectivo
estd efectivamente determinado (como debe serlo, yaquela
psique s6lo existe en tanto fenémeno, y por lo tanto estd
sujeta a la causalidad), el término verdad no tiene ningtin
sentido. Existen, por hipétesis, tantas razones suficientes

~cuandoyodigo2+2 =4, quecuandoyodigo quelalunaesta

hecha de roquefort. Pero decir también que los procesos
psiquicos son en una extensa parte indeterminados no nos
saca de la dificultad: las proposiciones que enuncio son
entonces, desde el punto de vistade la verdad, simplemente

ConrneLIUs CASTORIADIS

aleatorias. La indeterminacién de los procesos psiquicos
s6lo nos ayuda a elucidar la posibilidad efectiva de la
verdad si ella estd acompariada, paraddjicamente de su
contrario: la causacion por representacion. Y, cuando habla-
- mos de verdad o mas generalmente de valor, esta causacion
- presupone la sublimacién, a saber, el investimiento de
‘representaciones imperceptibles (ideales, si se prefiere); en
“términos psicoanaliticos, ella presupone la conversién de la
pulsién en direccién a un objeto sublimado. Somos capaces
~de verdad porque podemos investir esta actividad que no
aporta ningun placer libidinal en el sentido propio: la biis-
queda de la verdad. Y esta posibilidad nos remite a su turno
‘a lo social-histdrico: a una historia donde la idea de la
verdad ha sido creada, y a una sociedad que ha sabido, bien
o mal, romper la clausura del sentido caracteristica de las
“sociedades heterénomas tradicionales.

La cuestién de la filosofia practica aparece en psicoanalisis
como la pregunta por el fin y la finalidad del tratamiento,
pero también de sus «medios» y sus «modalidades».

¢Por qué se toman personas en andlisis? Se puede respon-
der: porque sufren. Pero si se tratase s6lo de aliviar su
sufrimiento, probablemente se podria limitara administrar-
les tranquilizantes -lo que se hace por otra lado, cada vez
mas-. La finalidad del procese psicoanalitico esta yainscrita
en sus «medios» y en sus «modalidades»: no se trata de
consolar o de «psicoterapia», tampoco de dar consejos o de
hacer intervenciones en la realidad sino que el énfasis se
pone en las asociaciones y los suefios del paciente con el fin
de que el flujo psiquico inconsciente pueda emergery asilas
intervenciones interpretativas del psicoanalista vayan de-
jande progresivamente el lugar ala auto-actividad reflexiva
y reflexionante del paciente. ;Por qué? Es claro que la
biisqueda es el accesc del paciente a su inconsciente, es
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decir, su lucidez sobre su historia, su mundo propio, su
deseo. Esta lucidez sélo puede ser lograda mediante su
auto-actividad, su propia puesta en cuestién, el desarrollo
de su reflexividad. La biisqueda es, desde luego, también la
traduccion o la expresion de esta lucidez en la vida efectiva
del paciente, y esto exige la constitucion, laemergencia enel
paciente, de una nueva instancia psiquica, la subjetividad
reflexionante y deliberante, capaz de filtrar los impulsos y
los deseos inconscientes, de quebrar la coalescencia del
fantasma y la realidad, de poner en cuestion no sélo los
pensamientos del sujeto sino su préctica. Esta emergencia
de una subjetividad reflexionante y deliberante, a saber:
autonoma, puede ser definida como fin del proceso analiti-
co (finen los dos sentidos dela palabra: finalidad y termina-
cion).

SEGUNDA PARTE

TEXTOS SOBRE LA OBRA DE
CORNELIUS CASTORIADIS

Podemos considerar este tipo de subjetividad como la nor-
ma formal del ser humano; y podemos también considerar
la actividad del verdadero analista como la que apuntaala
emergencia de la autonomia del paciente «utilizando» para
este hacer los elementos potenciales de esta misma autono-
mia, como un modelo formal para toda «praxis» humana,
definida como actividad de una autonomia que tiene como
objetivo la autonomia de uno o varios, asi como lo hacen o
deben hacerlo la verdadera pedagogia y la verdadera poli- _-
tica. Alli se encuentra también la respuesta a la pregunta:
(como es posible la accién de una libertad sobre otra liber-
tad?
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